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Zie voor een uitgebreidere beschrijving: A. Polhuis, Lotgenoten
Bondgenoten?, Zoetermeer 1994; P. Irik, Een dapper zootje
%ngqregeld, Gorinchem 1995.

etis opmerkelijk hoe in het rapport: Gaan waar geen we i
(letop de titel! hij.), aanbevelinggn van de Werkgé;oep Gfoetlz o
Steden, bij de conceptkerkorde en ordinanties van de Verenigde
Protestantse Kerk in Nederland, 1994, gezocht wordt naar
antwoorden binnen de bestaande kaders van de kerkorde. De
ervaringen met de kansarme bewoners in de stad dreigen echter de
kerk uit haar voegen te drukken.
Zie 1.3.;2.2.;2.3.
Dit dilemma wordt mijns inziens zichtbaar in de aangehaald
van Irik en Polhuis. Bij Polhuis wordt deze spanninggopgehe?/c;’;llegllt()zrr1
kerk te laten samenvallen met het ambt van de diaconale predikant
en zyn presentie in de wijk. (Polhuis, a.w., 265). Bij Irik wordt het
probleem opgelost door de meetlat van de gemeenteopbouw te
hanteren (a.w., 3).
Zie2.4.
G. Heitink: De dominee gaat voorbij 3
Tiidsahris 19501 p.30_35% j, Gereformeerd Theologisch
Zie2.4.
Zie 1.2.

Samenleving, dan kerk!

Roger Weverbergh

De beschrijving die Herman IJzerman in het voorgaande artikel heeft
gegeven van het pastoraat in oude stadsbuurten is voor Roger Weverbergh
aanleiding tot een reflectie op drie thema’s. Allereerst analyseert hij het
agogisch werkmodel van de pastores en het belang daarvan voor pastoraat
in een verstedelijkte context. Vervolgens overdenkt hij de zogenaamde
‘Copernicaanse wending’ en de ecclesiologische denkbeelden die daaraan
gekoppeld zijn. Afsluitend en evaluerend stelt hij de vraag naar ‘evangeli-
satie’ in de context van een (post)moderne cultuur. .

1. Een agogisch pastoraatsmodel

1Jzerman beschrijft vier werkmodellen die als volgt benoemd
kunnen worden: ‘de solistische werker’, het ‘pastorale team’, de
‘diaconale werker’ en de ‘vrijwillige medewerker’. Onze typering
geeft meteen al een eerste interpretatie van de beschrijvingen
door IJzerman. In de volgende paragraaf onderzoek ik of de vier
modellen echt te onderscheiden zijn f te herleiden zijn tot éé€n
model. Daarna vraag ik me af wat het eigene is van het werk-
model ‘pastoraat in oude stadsbuurten’, wat zijn de typerende
kwaliteiten van dit werkmodel? Ten slotte stel ik de vraag of het
pastoraat in oude stadsbuurten een bijzondere betekenis heeft
voor de vernieuwing van het pastoraat in gemeenten en parochies.

1.1. Vier modellen?

1Jzerman beschrijft eerst ‘de alieengaande werker’ die feitelijk
opereert als een ‘professionele solist’. De werk(st)er (hij/zij, voor
de leesbaarheid voortaan alleen ‘hij’) krijgt een experimentele
opdracht vanwege het kerkelijk dienstverlenend systeem.
Kenmerkend voor de werkvorm van de solist is ‘exposure’ waarin
een soort cultuurschok plaatsvindt waardoor het zelfbeeld van

de pastor afgebroken wordt. Dit zelfbeeld is het resultaat van
theologische vorming en socialisatie binnen de kerkelijke




gemeenschap, en in een sociale klasse die niet overeenstemt met
de stadsbuurt. Vervolgens leert de werker, in een intens proces
van bewustwording en attitudeverandering, zich vertrouwvol en
trouw op te stellen, zijn presentie wordt belangeloos en onvoor-
waardelijk (Baart 1996). Zijn presentie in de oude stadsbuurt
wordt gekenmerkt door een volgehouden oriéntatie op waarden
(sociaal en religieus) en overtuigingen (geloofsvormen, zinge-
vingselementen) en rituele gebruiken van de wijkbewoners, die
hij positief waardeert en accepteert. Eigen aan dit werkmodel is
de institutionele setting zonder infrastructureel steunpunt in de
wijk en zonder collegiaal teamverband. Wel heeft de werker de
verplichting om ervaringen terug te koppelen naar het kerkelijke
dienstverlenend systeem.

Het tweede model heeft dezelfde grondvorm en verschilt enkel
door de setting van de werker in een teamverband. Daarin werken
professionele werkers samen met vrijwilligers, mannen met
vrouwen, zwarten met blanken en dit vanuit het ethos van gelijk-
waardigheid. Ook hier is sprake van ‘exposure’ en van ‘breken van
zelfbeeld’. ITzerman verbindt hieraan het begrip ‘Copernicaanse
wending’ door een radicale keuze voor het referentickader van
de buurt en een daaruit voortvloeiend hermeneutisch interpre-
teren van ervaringen van buurtbewoners en werkers. IJzermans
voorkeur gaat duidelijk uit naar het teammodel waarin hij meer
mogelijkheden ziet voor de pastorale werkers en voor de buurt-
bewoners om de dieptestructuur van ervaringen hermeneutisch
te verwerken en tot gemeenschapsvorming te komen. In die
gemeenschappen, sociaal en religieus, krijgen werkers en buurt-
bewoners gelegenheid hun ervaringen te delen, te verhelderen en
te vieren.

Het derde model wordt gedragen door de gemeente of kerke-
lijke organisatie die haar ‘diaconale werker’ uitzendt en vooral
financieel ondersteunt. De agogische kenmerken van zijn
pastorale optreden stemmen feitelijk overeen met de vorige
modellen zodra de diaken kiest voor nabijheid en acceptatie van
het referentickader, en van behoeften en belangen van de wijk-
bewoners (Schippers 1990). Wel kan de identificatie met wijkbe-
woners aanleiding geven tot conflicten binnen de institutionele
setting van de diaken en intrapsychische spanningen oproepen
door de dubbele identificatie met buurt en kerk die de werker
moet volhouden.

Het vierde model hebben wij ‘vrijwillige medewerker’
genoemd. Het betreft een lid van de kerkelijke gemeenschap
dat beroepsmatig actief is in de stadsbuurt en dat op basis van

beroepsmatige contacten ervaringen opdoet in de bpurt. Vanuit
zijn ervaring met en kennis van de buurt biedt hij diensten aan en
aanvaardt hij een zending vanwege de plaatselijke kerkggrr}egn-
schap. Weerom blijkt uit de beschrijving dat zodra de vrijwilliger
zich echt met de buurtmensen identificeert, hij zich diezelfde
agogische benaderingen moet eigen maken. Moeilijkheid is dan,
net als bij de diaken, de conflictueuze dynamiek van de dubt?ele
identificatie met het buurtleven en met de gesettelde kerkelijk-
heid vol te houden.

Na deze korte interpretatieve schets opnieuw de vraag: gaat
het echt om vier pastorale ‘werkmodellen’? Eigenlijk zie ik het
onderscheid niet. Het gaat om één en hetzelfde agogische werk-
model in verschillende setting en fasering. Vooral in de eerste
beschrijving valt op hoezeer de overgang van ‘solist’ naar ‘team’
vloeiend in elkaar overgaat en feitelijk voortkomt uit de behoefte
om ervaringen van exposure te verwerken.

1.2. Wat is typisch voor dit pastoraat in oude stadswijken?

De ervaring van vreemdheid (exposure), de luisterbereidheid, het
‘ontvangen worden’ door de buurt, de individuele en groepscon-
tacten die daaruit voorvloeien, de identificatie met het referentie-
kader van bewoners, de acceptatie van behoeften en belangen
van buurtbewoners, de acceptatie van zwakte en sterkte van de
bewoners, het zich uitleveren aan de regie van de buurtbewoners
waarbij uitdrukkelijk afstand gedaan wordt van elk_g r_naatschap—
pelijke en kerkelijke macht, lopen door alle beschrijvingen heen.
Het zijn kenmerken van één en dezelfde agogische werkvorm of
één en hetzelfde pastoraal werkmodel. Ook de bekommernis om
kansarme doelgroepen en de solidaire opstelling van de werkers
zijn in de vier modellen van pastoraat in oude stadsbuurten
aanwezig. ‘Pastoraat in oude stadswijken’ betreft één werkmodel
waarin een samenhangend geheel van agogische kenmerken,
werkvormen en methodiek aanwezig is. Men kan slechts spreken
van verschil in setting en in fasering, waarbij de ‘solistische
werker’ een ‘Vorstufe’ vormt voor het pastorale team. Dat laatste
wordt als ideaal model getekend, omdat de kans van slagen groter
is om het werk vruchtbaar te maken voor de samenlevingsopbouw
in oude stadsbuurten en voor verdieping van de ervaringen in
religieuze gemeenschapsvorming.




1.3. Watis de betekenis van dit model voor het pastoraat in
kerkelijke gemeenschappen?

Terugblikkend op eigen ervaringen en op onderzoek naar
pastoraat in inloophuizen en nieuwbouwwijken (Stoppels 1992;
Bisseling 1996; Weverbergh 1977) kunnen wij stellen dat de crisis
van kerken in de context van een verstedelijkte samenleving zich
vooral uit in de behoefte aan agogische vernieuwing van het
pastorale handelen. Het agogisch model van ‘teampastoraat in
oude stadsbuurten’, zoals beschreven door IJ zerman, is geen echt
nieuw model waarin zich een soort Copernicaanse wending
voltrekt, het is een radicale variatie op het thema ‘pastoraat in
een (post)moderne context’ en geeft aan aan welke voorwaarden
moet worden voldaan, wil het pastoraat nog een herkenbare
bijdrage leveren aan het zoeken van mensen naar zin- en beteke-
nisgeving van hun bestaan. De agogische kwaliteit waarin
‘exposure’ en trouwe belangeloze zorgrelatie de pastorale
attitude kenmerken; de hermeneutische bekwaamheid om binnen
een als vreemd ervaren cultuur tot communicatie te komen; de
indringende ervaring van cultuurverschillen in een plurale buurt-
samenleving; de noodzaak van een antropologische toewending
waarin geloof dienstbaar wordt aan menselijke (zelf)ontplooiing;
en de solidarisering met de kansarme mensen zijn vaste kenmer-
ken, ja vitgangspunten van pastoraal handelen geworden, die
onmisbare condities vormen voor het welslagen van religieuze
communicatie. De extreme vorm waarin pastores in oude stads-
wijken hun ervaringen weergeven, wordt opgeroepen door de
relatieve vreemdheid van kerkelijke systemen tegenover de
verstedelijkte context die geseculariseerd, multicultureel en
geindividualiseerd is. De eerlijke confrontatie van kerkelijke
werkers met individuen en groepen in de ‘oude stadsbuurten’
stelt het zelfbeeld van de hedendaagse kerken en hun pastores ter
discussie, breekt zijn professionele identiteit af en geeft hem het
gevoel van onaangepastheid en machteloosheid. IJzerman onder-
streept het belang van ‘teamgenoten’, de behoefte aan hermeneu-
tische en theologische bekwaambeid in confrontatie met het
denken vanuit verschillende referentiekaders (buurtgroep,
moslimvrouwen, traditionele kerkgroep). Dat is echter niet alleen
van belang voor pastores die werkzaam zijn in oude stadsbuurten:
het is een conditio sine qua non geworden voor vruchtbaar
pastoraat in de stad van de mens. Het ‘gebroken zelfbeeld’, de
‘hermeneutische bekwaamheid’ en de ‘Copernicaanse wending’
horen bij de herijking van het professionele pastoraat, wil het niet

kiezen voor de politiek van de struisvogel of de egel. De do.or
IJzerman beschreven ‘agogische wending’ in het pastoraat is voor
elke basisvorm van pastoraat van belang. Voor het individuele
pastoraat waarin de pastor reisgenoot wordt van de pastorant,
voor de prediking waarin de pastor zich als hoprdey onder'de ‘
hoorders opstelt (Dingemans, 1991), voor de liturgie waarin riten
en symbolen verbonden moeten worden met de dqor moderniteit
getekende cultuur, voor de catechese waarin ervaringen
openbaring nauw op elkaar betrokken moeten zijn (Ve}dhms,
1994), kortom voor elke basisfunctie van het pastoraat is de
vernieuwende optiek van het agogisch model van belang.

2. Kerk van onderop: een inductieve ecclesiologie

De ‘Copernicaanse wending’ waarvan IJzerman gewag maakt, )
lijkt me een omwenteling in pastorale attitude voor te stellqn. Hij
bedoelt hiermee dat de geinstitutionaliseerde vormen waarin de
kerken het geloof hebben gegoten, moeten losge!aten w'orden om
aandacht te vragen voor de spontaneiteit en de directheid waar-
mee buurtbewoners hun geloof, los van die vormen uitdrukken.
Het ombhelst een denken van ‘Kerk van onderop’, eerder dag een
denken vanuit de voorgegeven zekerheden zoals die kerkelijk
verwoord zijn. Zij gaan zonder kerkelijke vormen direct naar de
kern van het mysterie. Het is ook een pastoraatsmodel waarin
geloven veel meer een zoektocht is naar wat er in de re!gfme tot ’
God ‘werkelijk toe doet’ (A. Zegveld 1997). Dat dagrbu ‘sppren
van Zijn aanwezigheid — meegekomen in heel de heilsgeschie-
denis van mensen — van wezenlijk belang zijn, wordt met deze
wezenlijke ommekeer aangeduid. Dat buurtb.c.awo_ners hun
geloofsrelatie vertolken op volksreligieuze wijze, is Flan .ev’eneens
belangrijk. Ook hierin zien wij ‘sporen van Aanw.em'gk.lmd . Berte
Andersen en Vette Greet vertolken hun spiritualiteit in taal,
beelden en vormen die direct aansluiten bij het dagelijkse leven.
IJzerman wil hiermee ook een ecclesiologische wending .
aangeven en-ik interpreteer die met wat in Qe jaren zeventig
genoemd werd ‘de antropocentrische wending’ van de gultuur.
De moderne theologie heeft de wending van theocentrische naar
een antropocentrische cultuur gevolgd. Voorbeek.ien daarvan zijn
te vinden in de politieke en de bevrijdingstheologie. Ook de
praktische theologie is die weg opgegaan en met name de;
catechetiek heeft de ‘ervaringsdimensie’ van geloof tot uitgangs-
punt van geloofsoverdracht en van theologische rf;ﬂect}e ‘
gemaakt. Zodoende kwam de vraag naar de functionaliteit van




geloof en theologie centraal te staan. Wat betekent geloof en
theologle voor het persoonlijke en maatschappelijke leven?
Daarbij hadden zowel de individualiserende als de socialisérende
tendens'en in de samenleving een geheel eigen vorm van
theolpgle nodig (Ziebertz 1996). Hebben geloof en kerk een
functie voor leven en samenleven van mensen, voor ‘het goede
leven’? Wat betekenen zij voor het bestaan van mensen 3oor zin-
en betekenisgeving aan leven en samenleven, voor het g’eluk van
m?nsen? De bereidheid van pastores in oude stadswijken om te
lulste.ren naar pijn en vreugde, naar zwakte en sterkte, naar
ervaringen van impliciete en expliciete religiositeit ne:ar macht en
onma‘cht, heeft alles te maken met deze antropocer’ltrische
wending. Wat IJzerman benoemt met ‘Copernicaanse wending’
en wat hij weergeeft in het schema: ’

oud beeld nieuw beeld
GOD MENSEN IN BUURT
KERK/THEOLOGIE ZWAKHEID/KRACHT
EN GEEST
MENSEN IN BUURT GEMEENSCHAP EN GOD

betreft een theologisch denkschema dat al sinds de jaren zestig
en vooral in de jaren zeventig gangbaar werd. Ik verwijs hierbij’
naar het Nijmeegse congres ‘Toekomst van de religie en religie
van_de toekomst’ en vooral naar de bijdragen van Pannenber
Schllleb‘eeckx en Vergote (1972). In het schema van Uzermang ’
wordt_dle antropologische wending ook verbonden met een
ecclesiologisch schema waarin de gaven (zwakheid-kracht) van
mensen verbonden wordt met de gaven van de Geest. De
?mmekeer resulteert in een ecclesiologie waarbij het kerkbeeld
kerk als heilsinstituut’, met haar nadruk op de heilsbemiddeling
door de ambtsdragers verbonden in hun hiérarchische structuren
p@aats maakt voor de beelden ‘kerk als gemeenschap’ of ‘kerk als’
dlenares" (Weyerbergh 1994). Deze laatste beelden sluiten aan bij
Pet.begylp ‘priesterlijk godsvolk’ (Hendriks 1990) en fundeert de
koinonia’ op de trinitarische gestalte van christelijk godsgeloof
op een pneumatologische ambtsopvatting en op de antropocen-’
trische gedachte dat kerk en geloof dienstbaar moeten zijn aan
mens en samenleving. [Jzerman trekt de lijn radicaal door als hij

beweert dat de primaire opdracht van pastores in oude stads-
wijken samenlevingsopbouw is, pas daarna, als een endogeen
proces volgend uit die primaire taak, volgt de opbouw van een
geloofsgemeenschap. Is dit dan toch te benoemen met
‘kerkopbouw’? (Weverbergh 1994)

Als wij het geheel overzien, ontkomen wij niet aan de gedachte
dat het ecclesiologische denken van IJzerman dialectisch is. De
pastorale werkers in oude stadswijken bieden, in tegenstelling tot
pastores in gemeenten of parochies, njeuwe vormen en mogelijk-
heden tot maatschappelijk pastoraat. Die krijgen zij omdat zij los
staan van de geinstitutionaliseerde kerkvormen. Deze laatste
zijn in hun ogen per definitie onbekwaam en onmachtig om het
pastoraat in oude wijken op een vruchtbare wijze te doen.
Pastores in geinstitutionaliseerde kerkelijke gemeenschappen
denken en werken vanuit een deductieve ecclesiologie, gekoppeld
aan een christologische ambtsopvatting, aldus de suggestie van
Lzerman. De werkers in oude stadswijken zien hun werk niet als
pastoraat met een kerkelijke doelstelling en zeker niet verbonden
met de intentie van kerk-opbouw in de institutionele betekenis.
Wel geven zij gestalte aan zorg en aandacht voor mensen aan de
rand van deze maatschappij, mensen in situaties die er niet
rooskleurig uitzien, noch voor hen, noch voor de werkers. Zij
Kiezen voor solidariteit met de armen en proberen hen te onder-
steunen in hun eigen streven naar betere kansen. Zjj sluiten
consequent aan bij zwakte en kracht van mensen in de buurt.
Daaruit vloeit bij de werkers een nieuwe pastorale attitude
waarin elke vorm van macht tot beinvloeden door maatschappe-
lijke of kerkelijke positie bewust wordt afgewezen. De controle
over het proces van mogelijke veranderingen, maatschappelijk of
kerkelijk, leggen zij volledig bij de individuen en groepen inde
buurt. Toch zien zij hun functioneren wel als ‘kerkelijke
presentie’ (Baart 1996). Die kan ook aanleiding geven tot nieuwe
vormen van geloofsgemeenschap waarin opnieuw gevierd wordt,
waarin pastoraat individueel en in groep aan de orde komt en
waarin gemeenschappen ontstaan vanuit de existentiéle vragen
van mensen uit de buurt, hun ervaringen, hun religiositeit. Dus
toch ecclesiogenese, kerkopbouw? In elk geval komen in het
verhaal van IJzerman enkele klassieke functies van kerkopbouw
te voorschijn. Zij bestaan territoriaal binnen de grenzen van een
stadsbuurt. Ze zijn feitelijk ook erg gecentreerd rond de pastorale
werkers, professionals of vrijwilligers, in de oude stadsbuurt.
Daarbij is de overgang van samenlevingsopbouw naar kerk-
opbouw vloeiend: er wordt stem gegeven aan randgroepen,




vieringen stellen niet de kerkelijke vormen, maar God centraal en
buurtervaringen blijven uitgangspunt van diepere verwijzing van
religieuze aard. Strijd tegen machten vraagt om organisatie en
mobilisatie van sociale krachten. Wat opgebouwd wordt is, qua
intentie althans, in de eerste plaats sociaal en politiek en pas in
tweede instantie religieus georiénteerd.

Ik verbond hiermee de beelden ‘kerk als dienares’ en ‘kerk als
gemeenschap’ (Weverbergh 1994). Je moet dan lezen ‘kerk als
dienares van de buurt’ en ‘kerk als gemeenschap van de buurt’.
Weliswaar gebeurt de opbouw door de bemiddeling van de
pastores die gezonden worden door de geinstitutionaliseerde
kerkelijke gemeenschappen. Net als bij de “basisgemeen-
schappen’ roept dit de oude vraag naar de “institutionaliseer-
baarheid’ van nieuwe bewegingen en gemeenschapsvormen.
Vooral omdat zij hun personele en financiéle draagkracht krijgen
van de kerk waartegen zij zich polair opstellen. IJzerman lijkt te
kiezen voor een polarisatiemodel. De vraag naar dialoog tussen
kerkelijke groepen in de geinstitutionaliseerde kerkelijke
gemeenschappen met groepen waarin ook onkerkelijken, andere
overtuigingen en religieuze tradities aanwezig zijn (moslim-
vrouwen bijvoorbeeld) is, aldus het verhaal van LJ zerman, te
hoog gegrepen. Vooral als die meer klassicke kerkelijke gemeen-
schappen bezig zijn met problemen van zelfbehoud en voortbe-
staan, wordt het moeilijk om hen bij de problemen van een buurt
te betrekken.

Een en ander kan leiden tot een soort anti-institutionele
ideologie. Groepen in oude stadsbuurten vormen dan kleine
gesloten gemeenschappen, gestimuleerd door de pastorale
werkers, met een eigen religieuze cultuur, die zich afzetten tegen
de dominante gemeenten en parochies met hun traditionele
kerkelijke cultuur. Dat kan op ‘sektevorming’ gaan lijken. Dan
wordt het polariseren heilloos en komt alle vernieuwende kracht
vanuit deze nieuwe aanpak op een dood spoor terecht. Hoe lang
zullen de kerken het belang erkennen van het pastoraat in oude
stadswijken als de werkers hun kerkelijke zending niet van harte
belijden? Zijn werkvormen ‘kerk-neutraal’? De identiteit van
hun ‘geloofsgemeenschappen’ heeft behoefte aan een ecclesiolo-
gische legitimiteit. Te gemakkelijk wordt in het pastoraat in oude
wijken ‘kerk’ en ‘kerkopbouw’ geidentificeerd met een kerkelijk
systeem, met ‘machtsinstituut’ en met higrarchisch-autoritaire
leiding van buitenaf. Een ‘communio-ecclesiologie’ met haar
nadruk op ‘kerk zijn wij’ - gewone mensen - verbonden met
elkaar en met de bevrijdende Heer, verbonden ook met de grote

pluriforme beweging van mannen en vrouwen die zorg hebben
voor elkaar, en die geloof en ongeloof 'of twijfel dele.n,. mgftlsgn )
die samen zoeken naar woorden van zin en betekenis in di oc;
zinloosheid bedreigde bestaan. Het is hetzelfde zoqkp;loces \Y:ri-
ook in de gewone parochies en gemeenten gaaqde 1s.k ett po an
teitsdenken dat tot gesloten systeemvorming 1eldt., erken n:je g
plurale werkelijkheid van samepleymg en kerk, niet de r}otcyd :
lijke pluriformiteit van spiritualiteit en Geestgaven 6(1:’11 nie de
noodzaak van een breder verband daF de verschﬂle_:n e partije :
de kerken kan dragen en eventue'el uitdagen. He:c is mijns mmte;n
van belang om ook het pastoraat in oude stadswijken rl1<16:t clp <
sluiten in kleine territoriale groepen waar men elkaar koes err
het zonnetje van de belangeloze aandach§ en trouwe zolrg VOO
elkaar. Wil de emancipatorische doelstelhr}g kans van s agercl1
hebben, dan moeten deze groepen open blijven voor de bre ce):;e
maatschappelijke en kerkelijke verbanden. De kleine bgro_ep
gemeenschap in de oude stadsbuurt kan dan een startbasis
worden voor de opbouw van grotere qetwerken waarin ;nc}n .
betrokken raakt op de bredere bewegmg van mensen, af 0 meele
gelovig in de christelijke of islamitische Eradfae. Depro ?SSlclr'le
werkers in het pastoraat in oude stadswijken hebben de utnc i
die openheid naar de bredere structuren van kerk eri qltaa :( e
schappij op te bouwen en de tendens om zich op te sluiten teg

te gaan.

3. Evangelisatie in een (post)moderne context

De zending van oudewijkenpastores kan ggzier}. worden als een
opdracht tot evangelisatie in een context die wij kunnen —
beschrijven als (post)moderne stedelijke cpltuu‘r. Deijze Cumu»ele
in een diepgaande crisis geraakt omdat ratlonah'telt. ecu e
tradities heeft uitgehold en de cultuurdragende instituties -
functionaliteit heeft ontnomen. Kerken en geloofstradltllis e
hun vanzelfsprekendheid voor de burgfzrs Yerlqrgn. Ker‘ en1993
voelen zich bedreigd door een beschavmg in crisis (Carrlerkleini
9). De beweging van pastoraat in oude V.\{ljken probeer}t1 og Ko
schalige wijze tegemoet te komer} aan pijn en onzeker bexeld
gevolg zijn van een door moderniteit gebroken c1_11tuur e ‘n.stru_
Oudewijkenpastoraat ziet de broosheid van de n1euwe,ko];zi 1 !
mentele rationaliteit gegronde samen}evmg, gekenmerkt doo
individualisering en pluralisme, waarin gedeelde (.)plvattxlr_lger‘l i
over het goede en ware en schone ontbrpken. Individua 1s§rmg_n
secularisering laten vele mensen achter in een wereld zonder z1




of betekenis. Het aanbieden van beelden en riten, waarden en
normen uit geloofstradities blijkt in de samenleving niet meer
aan te sluiten bij de ervaring van bewoners van oude wijken.
Geinstitutionaliseerde vormen van religie hebben hun plausibi-
liteit verloren en de weg om die opnieuw te ontdekken is geen
gemakkelijke. IJzerman geeft aan dat er een soort cultuurschok
doorheen de pastores moet gaan om de versleten zakken waarin
de oude wijn was opgeborgen af te danken en nieuwe vormen te
ontdekken waarin leven en samenleven geraakt kunnen worden
door de kernwoorden van het Goede Nieuws. De werkers
moeten de leegte waarin mensen zijn terechtgekomen van
binnenuit ervaren en de mystieke diepte waarin de verborgen
kracht van mensen schuilt opnieuw ontdekken. De voorbeelden
van Berte en Vette Greet tonen dat de ruimte voor geloof in
Jezus en in Maria aanwezig is in beelden die duidelijk volksreli-
gieus zijn. Ook de rationaliteit van een theoloog wordt hier op de
proef gesteld. Het gaat Berte en Greet niet om kerkelijke vormen
van religiositeit, het gaat hun om contact met God, met Jezus en
Maria, die deel uitmaken van het gewone dagelijkse leven en die
ontmoeten zij in beelden tussen het huisgerei. Met een scherp en
ongenuanceerd opmerkingsvermogen stellen zij dat de pastoor of
dominee daar vreemd aan is. Sterker dan in het gewone pastoraat
is het in deze pastoraatsvorm in oude wijken het besef gegroeid
van een dubbele vreemdheid. De pastor of vrijwilliger in de kerk
is door eigen levensverhaal en socialisatie vreemd aan de buurt
en haar bewoners. De buurtbewoner, meer dan elke andere mens
in een geseculariseerde stad, is volkomen vreemde in het land van
kerkelijke woorden en symbolen. De rationaliteit, die ook in de
theologie en in de kerkelijke geloofsverpakking de directheid
van de spirituele relatie is verloren, wordt hier te kijk gezet. In die
zin heeft 1Jzerman de ervaring van pastores en wijkbewoners
benoemd met de term ‘mystiek’. De weg van evangelisatie van de
buurtmens is dan wel een hermeneutische weg waarop de religio-
siteit van de buurtbewoners in gesprek komt met de religiositeit
van de werkers. IJzerman stelt: het vraagt om een dubbele
hermeneuse: het begrijpen van de vreemdheid van de kerkelijke
leefwereld met haar taal en beelden van het religieuze, geinter-
naliseerd in haar werkers, tegenover de vreemdheid van de
leefwereld van mensen in achterstandsbuurten met hun religieuze
taal en symbolen. De werkers, aldus IJzerman, dienen los te
komen van hun rationeel-theologische referentiekader, willen Zij
iets kunnen verstaan van de spirituele boodschap die mensen
kracht geeft in hun zwakke positie. In het verhaal van IJzerman

klinkt de suggestie door dat evangglisatie allereers};t beker;ngﬁz:n
de geinstitutionaliseerde kerken eist. De vraag of het eva mgensen
betekenis kan hebben voor het le_ven en samenleven Vag
moet dan benaderd worden vanuit de ervaring van nood en i
behoefte, van zwakheid en kracht, van conﬂx‘ct en ver_goenmge
van de onverwoestbare wil tot leven, zoals ghe leeft bij ge‘_wonltu—
mensen in de oude stadsbuurten. Wat C.ame'r stelt over 1}1cu !
ratie’ van de boodschap over ‘mismonar@s d1d.an_nounce 1<tasu 1
Christ, but they kept thinking and operating within thg cu ku\rlzci' .
framework of their homelands’ (Carr1er‘19'93,’ 66) geldt oo o
de missionaire werkers van de ‘urban mission’. ]?e C}llt(;lur \éa de
(post)moderniteit vraagt om nieuwe evangelisatie die Ee w gegde
van ‘incarnatie’ in de leefwereld van gewone mensen.1 en %1 >
kijk op de nieuwe cultuur van stadsmensen is een dl(ze Vz;rilst .
evangelisatie en de ontmoeting tussen geloof en cu uﬁlr seds
erkenning van antropologische.condmes. Daar.blj ‘St% etnke r]l ,t
de lijn van het betoog van Carrier, dat evangelisatie bete "
ontdekken, bekritiseren en zelfs aanklag;n van aspecten ;{iai.n
kerkelijke en maatschappelijke cultuur Q1e in tegenspraak 1]
met de Goede Boodschap van de waardigheid van de rr;{ens;]an
Christelijk geloof kan een bijdrgge leveren aan het zoeken n
mensen naar individueel en sociaal g_oed ler_:n. Pastores 1tr1 d
stadsbuurten, radicaler dan pastores in klassicke gemeenten .
parochies, ervaren aan den lijve hoezeer de Vervreemdxgg Vani—
kerk ten aanzien van de (post)moderne cultuur de weg emloeevirl
lijkt om het Goede Nieuws weer tot zuurdeeg van de samen g

te maken.
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~ Pastoraat als tegenspraak

Johan Smit

In dit artikel breekt de auteur een lans voor een directieve vorm van
pastoraal optreden die hij aanduidt als ‘tegenspraak’. Het gaat daarbij om
een theologisch en agogisch gefundeerd model om pastorale gesprekken te
verdiepen. Kern van het model is dat pastores zich actief als tegenspeler
van pastoranten durven opstellen met de bedoeling pastoranten uit te
dagen tot het mobiliseren van hun eigen levensbeschouwelijke taal als basis
voor een ervaring van heil. Deze heilservaring raakt beiden, pastorant én
pastor. Voor de pastorant leid1 het tot een verdieping van het bestaan en tot
‘kennisse Gods’ (Miskotte). Voor pastores is het een bron van inspiratie en
motivatie. Bij het schrijven van dit artikel heeft de auteur gebruikgemaakt
van zijn ervaring als pastor in een algemeen ziekenhuis en van zijn
ervaring als pastoraal supervisor.

1. Inleiding

Van veel pastores zijn pastorale gesprekken het hart van hun
werk. Elke pastor vraagt zich daarbij wel eens af: was dit nu een
goed pastoraal gesprek of had het beter gekund? Welke criteria
zijn er eigenlijk om de kwaliteit van een pastoraal gesprek te
meten? En: hoe is een pastoraal gesprek te verdiepen?

In mijn werk als ziekenhuispastor en bij het begeleiden van
pastores in pastorale supervisie heb ik regelmatig met die vragen
te maken. In dit artikel wil ik nader op die vragen ingaan.

In mijn eigen werk, als pastor in een ziekenhuis, heb ik dagelijks
een groot aanta) ontmoetingen met patiénten. Namens het
ziekenhuis bied ik mij aan als hun gesprekspartner. Ik luister naar
het verhaal van hun ziek-zijn, naar de manier waarop zij hun
ziekte beleven en ermee omgaan. Ik stimuleer hen (en daag hen
soms zelfs uit) om meer dan het gewone te vertellen. Uiteindelijk
probeer ik samen met de patiénten in het krachtveld van de
Geest te komen, zodat het verstaan van zichzelf ten tijde van
ziekte in een ander, helend, perspectief komt te staan.






